. _QUE QUEDA DE POSITIVO EN EIL PENSAMIENTO NEGATIVO ? UNA
PERSPECTIVA DESDE AMERICA LATINA

Martin Hopenhayn

Las pédginas que siguen no pretenden constituir una revisién
exhaustiva de la teoria critica ni del pensamiento negativo tal

como fue concebido y desarrollado, en su momento, por algunos

exponentes de la Escuela de Frankfurt.l/ Tan s6lo Dbusca

establecer algunos posibles vinculos analiticos entre

aportes/dilemas del pensamiento negativo y 1los desafios que

enfrenta 1la reflexién critica hoy en América Latina. Tal
ejercicio exige, cuando menos, ser criticos con la propia teoria
critica; sobre todo a la luz de fendémenos tan decisorios como la

crisis del socialismo (en los hechos y en las ideas), y como 1la

disolucién de un “imaginario social revolucionario" que alguna

vez, aunque sea bajo la forma de una ilusién, articuldé a muchos

intelectuales con un compromiso de cambio social radical en 1la

regién.

El presente articulo se ordena del siguiente modo. En
primer lugar, se resumen algunos elementos de la teoria critica y
del pensamiento mnegativo, propios de 1la Escuela de Frankfurt,
cuyo rescate o cuestionamiento pueden resultar importantes hoy
dia, sobre todo a la luz de los fendémenos referidos en el pdrrafo
anterior. En segundo lugar se confrontan tales elementos con la
la crisis del "referente revolucionario" en América Latina. Por

altimo, se formulan algunos alcances respecto de posibles

l/ Pienso sobre todo en T.A. Adorno y en Max Horkheimer,
algunos momentos del pensamiento de Herbert Marcuse,
hombre unidimensional, sus criticas al socialismo
la alienacién del trabajo.

y en
como EI1
soviético y a
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vinculos entre el pensamiento negativo y la funcidén critica de
las ciencias sociales hoy en la regién, a la luz de la crisis del
desarrollo latinoamericano y la buisqueda -tedérica y prédctica- de

alternativas de desarrollo y altermnativas en el modo de pensar el

desarrollo.

El trabajo que se presenta no tiene nada de exhaustivo ni

pretende sentar las bases de una discusién de largo aliento.
Debe tomarse, pues, como un ejercicio de opiniones e
impresiones, y en ningdn caso como el resultado de una

investigacién previa.

1. Pensamiento mnegativo y teoria critica : elementos para

recordar con carifo, molestia o preocupacién

L o Teoria critica y critica de la teoria. Vuelta sobre si
misma, puede entenderse la teoria critica como una reformulacién

de las funciones y los sentidos de la teoria social y, mds aun,

como un intento por trascender el campo kantiano de delimitacién

de la critica teérica, a fin de que teoria y préctica se

articulen en un mismo movimiento de emancipacién. Desde 1la
perspectiva de la teoria critica, lo decisivo de la teoria -tal

cual debe entenderse- es su momento de mnegacién, y esto en dos

sentidos: a) como negacién de si misma, vale decir, por su tras-

cendencia, su resuelta compenetracién con el campo de la moral y,

sobre todo, de 1la accién, y a la vez por la permanente

problematizacién acerca de los modos que asume dicha

compenetracién; y b) como negacidén del orden de cosas existentes,

como impugnacién de la sociedad, de sus formas de coercién y, por

lo mismo, como afirmacién -virtual, implicada- de 1las
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posibilidades contenidas y reprimidas de la sociedad.2/

2. La mnegacién como relativizacién, contextualizacién,
develamiento. El momento de la negacién en la teoria critica
puede entenderse, complementariamente, como relativizacién y

contextualizacién de su objeto; dicho objeto se explica asi en un
marco de contradicciones y queda, a su vVvez, exXxpuesto en sus
falsas pretensiones de absoluto: "La filosofia, dice Horkheimer,
toma en serio ‘los valores existentes, pero insiste en que se
conviertan en partes integrantes de un todo tedrico que revele su
relatividad."3/ De este modo, la teoria critica entiende 1la
negacidn como el momento constitutivo del pensamiento
dialéctico, en que se desentrafia lo mediato tras lo inmediato, 1la
presencia del todo en la parte, lo "no-absoluto"” de una realidad
cuya apariencia adquiere rasgos -engafosos, ideolégicos- de

absoluto.4/ La teoria critica -y con mds fuerza y especificidad

2/ "La mnegacién desempefia en la filosofia wun papel decisivo.

La negacién es un arma de doble filo: es mnegacién de las
pretensiones absolutas de 1la ideologia dominante y de las
pretensiones insolentes de la realidad." (Max Horkheimer, Critica
de la razén instrumental, Buenos Aires, SUR, 1973, p.190.). Y en

Marcuse estas funciones negativas son mds claras: "Comprender 1la
realidad significa comprender lo que las cosas son, lo cual
exige, a la vez, la no-aceptacién de su apariencia(...) La no-
aceptacién, la rebelién, constituiyen el proceso del pensamiento
tanto como el de la accién." (Marcuse, prefacio a la edicién de
1960 de Razémn y Revolucién, citado por J.M. Castellet, Lectura de
Marcuse, Barcelona, Seilx Barral, 1971, p. 41).

3/ Horkheimer, op. <cit., p. 190. En un sentido

parecido,
Adorno sefnala:

"La critica dialéctica se mantiene en movimiento
respecto de la cultura, comprendiendo su posicién en el todo.
Sin esta libertad, sin que la conciencia rebase la inmanencia de
la cultura, no es imaginable ni siquiera la critica inmanente:
s6lo es capaz de seguir el automovimiento del objeto aquel que no
estd totalmente arrastrado por ese movimiento®™ (T.A. Adormno,
Critica cultural y sociedad, Barcelona, Ariel, 1973, p.221).
4/ Podria pensarse que la teoria critica repite el wviejo
dualismo entre esencia oculta y apariencia engafiosa. Pero se
trata mads bien de entender la apariencia como contradiccién de 1la

esencia consigo misma, como parte 1incompleta de su propio
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el pensamiento negativo5/- reconoce el mundo como no libre y, 1lo
que es lo mismo para la propia teoria critica, reconoce el mundo
como aquello que no es realmente como es, o que sé6lo estd dado de
manera incompleta. Esto es evidente en el prefacio a la edicién
de 1960 de Razém y Revolucién, donde Marcuse sostiene que "El

pensamiento dialéctico empieza por la constatacién de que el

mundo no es libre, es decir, de que el hombre y la naturaleza se
dan en condiciones de enajenacién, diferentes de lo que realmente
son."6/ El acto de develamiento de la razén es, al mismo tiempo,
el de negacién dialéctica del mundo. La emancipacién de 1la

humanidad estd contenida, tras la apariencia, en la humanidad

misma; y es tarea de la razén romper el cerco de la apariencia
para movilizar el mundo en aras de su propia emancipacién (esa es
la voluntad que anima el pensamiento critico, y también su matriz

iluminista, en el buen sentido del término). Feliz coincidencia

que dura, en el pensamiento negativo, lo que dura la felicidad en

movimiento. Y se trata, a su vez, de mostrar un cierto tipo de
apariencia <como cosificacién y como ideologia, como falsa
conciencia y como astucia a la vez, vale decir, como expresién de
una voluntad de dominio que presenta como eternas las condiciones
existentes de dominio: "La conciencia ingenua, dice Adorno,
completamente ingenua vy, en cuanto cosificada, también
completamente no ingenua." (Adorno, Intervenciones, nueve modelos
de critica, Caracas, Monte Avila Editores, 1969, p.18).

5/ Si bien no resultan del todo claro los limites que separan
ambos conceptos -teoria critica y pensamiento negativo-, en las
pdginas que siguen se asocia el pensamiento negativo a la versién
mds cerrada de la teoria critica, aquella que -sobre todo en

Adorno y Horkheimer- deja cada vez menos espacio para un momento
afirmativo en la reflexién.

es

6/ Castellet, op. cit., p. 4l. Marcuse ve en la dialéctica
de Hegel el referente mds importante para hacer de la razén un
modo de ver el mundo en su "incompletitud", es decir, como un
mundo relativo y cuyo movimiento rebasa necesariamente su momento
presente -su apariencia-: ""Los hechos que configuran el estado
de cosas existentes, cuando se contemplan a la luz de la razén,
se convierten en mnegativos, limitados, transitorios; se
convierten en formas perecederas dentro de un proceso comprensivo
que va méds alld de ellos." (Marcuse, Razém y Revoluciém, Madrid,

Alianza Editorial, 1972, p. 317).
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medio del infortunio. No tarda esta funcién emancipadora de
develamiento que los frankfurteanos le adjudican a la razén en
ser cooptada por un viejo trauma reactivo: la prevencién contra
lo irracional, contra la instrumentalizacién y contra todo tipo
de misticismo. La hipéstasis de 1la precaucién termina por

expulsar del terreno del pensamiento critico esa voluntad

liberadora.

3. La pendiente de la mnegacién. En principio la negacién
dialéctica es "negacién de 1la negatividad", wvale decir, es
impugnacién de lo alienado, lo represivo, lo no libre, y al mismo
tiempo afirmacién de las posibilidades de superar aquello que se
impugna. El pensamiento dialéctico se defiende de la alienacién
que atribuye al mundo defendiendo la esperanza (presente, en el

pensamiento) y la utopia (futura, en el mundo, pero nunca cerrada

ni predeterminada). Sin embargo, el pensamiento también debe
protegerse de las 1libertades "espureas" y de las "falsas
esperanzas" del mundo cosificado (alienado, mno 1libre, etc.).
Para Marcuse, la amalgama de 1libertades y sujeciones de 1la

sociedad 1industrial obliga a 1la 1libertad a mostrarse como
oposicién al progreso vigente; sin duda, es un problema para 1la
libertad el tener que aparecer bajo la forma de negacién del
progreso.Zl/ Segin Adorno y Horkheimer, "el cultivo de "las
esperanzas" en el seno de la totalidad falsa es wuna forma de

complicidad y colaborcién con la opresién y la represién de las

sociedades totalitarias de hoy. S6lo la renuncia a la esperanza

7/ Para Marcuse la libertad se afirma, pues, como corte en la

linea del progreso capitalista, es decir, como liberacién. En
este sentido, y a diferencia de otros Frankfurteanos méds
desesperanzados, el cardcter negativo de la libertad no es, para
Marcuse, contradictorio con la posibilidad de la libertad. Esto
es evidente en su texto de batalla, Un ensayo sobre 1la

liberacién, como también ya en algunos pasajes anteriores: "La
movilizacién general de la sociedad contra la liberacién ultima
del individuo, que constituye el contenido histdérico del presente
periodo, indica cudn real es la posibilidad de esta liberacién."
(Marcuse, Razémn y revolucién, op. cit., p. 414.
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puede, paraddjicamente, permitir que la esperanza misma sobreviva

entre todo lo que continuamente la desmiente.8/ Esta dramidtica

contradiccién serd, al mismo tiempo, el sello de identidad y la
l4pida del pensamiento negativo. Por medio de esta operacién, en
virtud de la cual a ese mundo poblado de negatividad se le
atribuye, entre otros rasgos, la perversa capacidad para absorber
las esperanzas y wutopias, para mneutralizar su potencial
transformador, y para convertirlas en ideologias de preservacién,
el pensamiento critico empieza a morderse la cola: su lucidez se
convierte en su exceso. La filosofia queda restringida a una
suerte de actitud extremadamente consecuente, y extremadamente
desnuda. No le queda méds que actuar como ataque y conmocién,
pero en wun mundo que la propia filosofia ha previamente

calificado de impermeable a toda conmocién. De este modo el

pensamiento critico es mds un gesto que una accién, mds simbélico

que eficaz. Su pesimismo puede ser entendido -y asi,
reivindicado- como una forma de provocacién?d/, pero que
necesariamente -segin el propio pesimismo de 1los pensadores
negativos- rebota en la gruesa capa de falsa conciencia-
apariencia de 1lo social. La critica tienme que duplicarse al

infinito para evitar su cosificacién (como critica de la critica,

y critica de la critica de la critica y asi, sucesivamente).10/

8/ Castellet, op. cit., p. 48 (el subrayado es mio).

9/ Asi lo entiende Castellet en su libro citado.

10/ No es wuniforme en los ©pensadores de 1la Escuela de
Frankfurt la reaccién a este problema teérico-prédctico. En un
extremo, Marcuse 1intenté romper el cerco de 1lo negativo,
identificando la negacidén con ciertos actores o posibilidades que
entrevié en las rebeliones de 1los afios 60. Su manifiesto Un
ensayo sobre 1la 1liberaciém es fiel expresién de ello. Sin
embargo, podria interpretarse como una inconsecuencia frente al
imperativo del pensamiento negativo. En el otro extremo, Adorno
terminé encerrdndose en la abstracta afirmacién de su propia
capacidad negativa, y objetando duramente a esos mismos actores
que Marcuse reivindicé en su momento. Obviamente, lo que importa
en una Vvisién ex-post es el conflicto tedérico que enfrenta el

pPensamiento mnegativo cuando, a un mismo tiempo, afirma 1la
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La "Razén" debe ser negada por la razén no-mistificada para no
volver a caer en una metafisica de la historia.ll/ Pero la razén,

con mintscula, deviene un bello e inGtil balbuceo, un gesto

filosé6fico, un saludo a la bandera. La pregunta inapelable de
Marcuse cava una fosa en el iluminismo condenada a permanecer sin

colmar: "; Cémo pueden los esclavos, que ni siquiera saben que 1lo
son, liberarse?"12/

4. Pensamiento mnegativo y paranoia critica. A la luz de
algunos de los textos de Horkheimer y Adorno puede deducirse que

el pensamiento mnegativo que tales textos encarnan no sélo es

critico, sino que ademds lo es de manera paranoica.l3/ Cudnto méds

consecuente la critica, mds mueve hacia la pardlisis (valga 1la

contradiccién). No es raro, por ejemplo, encontrar metédforas

médicas en el ejercicio del pensamiento negativo -algo que se le

ha 'adjudicado a discursos mesidnico-paranoicos que tanta

repulsién causaban a los propios filésofos de Frankfurt.l4/ La

posibilidad emancipatoria de la realidad y de la teoria critica
misma, y 1la cosificacién wuniversalizada de 1la realidad vy

su
apropiacién disolvente de la critica.

ll/ Es muy consciente y 1ldcida 1la «critica de Adorno y
Horkheimer al concepto de mnecesidad histérica forjado por el

iluminismo, critica que no tiene por objeto superar el iluminismo

sino, por el contrario, preservarlo del "si mismo totalitario":
"Su falsedad (del iluminismo) no reside en aquello que siempre le
han reprochado sus enemigos romdnticos -método analitico,
reduccién a los elementos, reflexién disolvente-, sino en aquello
por lo cual el proceso se halla decidido por anticipado." (Max
Horkheimer y T.A. Adorno, Dialéctica del Iluminismo, trad. de
H.A. Murena, Buenos Aires, SUR, 1969, p.39).

12/ Herbert Marcuse, Etica y revolucién, tr. de

Aurelio
Alvarez, Madrid, Taurus, 1979, p.l46’
13/ Véanse, por ejemplo, 1la Critica de la razémn instrumental

de Horkheimer (Buenos Aires, SUR, 1973) o La
lenguaje en Adorno (Madrid, Taurus, 1971).

l4/ E1 siguiente pasaje de Horkheimer, en su Critica de 1la
razén instrumental, es 1ilustrativo: "La enfermedad de 1la razén
tiene sus raices en su origen, en el deseo del hombre de dominar

ideologia como
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observacién de Jay, en su minuciosa reconstruccidén histérica de
la Escuela de Frankfurt, puede ser esclarecedora, en el sentido
de que para los "padres fundadores" de 1la teoria critica 1la
experiencia del nazismo alemdn de los afios 30 fue tan traumdtica
que a partir de alli la conciencia no pudo mds que medir el grado
de fascismo potencial en toda forma contempordnea de organizacién
social.l5/ El problema es que, 1llevado a su extremo, el
pensamiento negativo -que sélo es tal si se desliza hacia a su
extremo- se muerde la cola: rompe el vinculo entre critica social
y accién politica que se insinuaba como una de sus promesas.l6/

Este purismo <critico encuentra su mdxima expresién en T.A.

la naturaleza, y la "convalescencia™ depende de una comprensién
profunda de 1la esencia de la enfermedad original, y no de una

curacién de los sintomas posteriores." (op. cit., p. 184; 1los
subrayados son mios).
15/ "Asi, por ejemplo, 1la critica de 1la cultura americana

hecha por la Escuela de Francfort a veces parecia sugerir que no
habia una distincién real entre la coercién nazi y la "industria
cultural™". En efecto, asi lo afirmarian algunos de sus criticos,
la experiencia nazi habia sido tan traumdtica para los miembros
del Institut que éstos podian juzgar a la sociedad americana sélo
en términos de su potencial fascista." (Martin Jay, La
imaginaccioén dialéctica: Una historia de la Escuela de Frankfurt,
Madrid, Taurus, 1974, p. 475).

1l6/ Lo que se expresa, por ejemplo, en la desconfianza de
Horkheimer y Adorno frente a 1las expresiones de politica
"radical" de los aifios 60, que bien podian interpretarse como la
manifestacién "en la tierra"™ de la "esencia" de la teoria critica
-aunque mno fue el caso de Marcuse, pero justamente fue alli
donde Marcuse se distancié del pensamiento mnegativo-. "Las
esperanzas desesperadas del ensayo de Horkheimer de la época de
la guerra sobre "El1l Estado Autoritario” pronto cedieron el paso a
una melancolia profunda acerca de las posibilidades de un cambio
significativo" (Jay, op. cit., p. 413). Y mds adelante: "El
imperativo de una praxis, parte tan sustancial de lo que podria
denominarse el periodo heroico del Institut, ya no era una parte
integral de su pensamiento. La observacién de Adorno tantas
veces citada y formulada poco antes de su muerte en 1969, de que
"cuando construi mi modelo teérico, no podia haber adivinado que

la gente trataria de realizarlo con cécteles
molotov"...reflejaba una conclusién fundamental de 1la teoria
misma: la negacién nunca podria ser verdaderamente negada." (Jay,

p. 449).



Adormno, en quien la tendencia critico-hermética ©parece
exacerbarse con la evolucidén de su pensamiento. Al final de
dicha evolucién da la impresién que la conciencia no puede més

que tomar precauciones, consagrarse a poner distancia respecto de

toda conciencia alienada, incluso al precio del solipsismo: "Si
la filosofia aun es mnecesaria, proclamaba en 1962, entonces
tendrd que serlo, 1igual que siempre (?), como critica; como
oposicién a una heteronomia que se extiende”.l7/ Frente a un

mundo cada vez mads sometido a la ley de la cosificacién, a 1la
alienacién del trabajo y del poder, al hechizo de la mercancia y
del consumo, y al autoritarismo de 1las instituciones, 1la
filosofia no puede mds que ser critica, y esto en dos sentidos:
como impugnacién irreconciliable con su objeto, y como un modo de
situar dicho objeto en el marco de 1las condiciones que 1lo
explican y lo hacen posible. A la vez que se entiende como un
ejercicio de compromiso con la realidad, la filosofia termina
elevdndose por encima de ella, como una entidad ascéptica que no
puede mezclarse con nada que la contamine: "La filosofia renuncia
en cuanto se pone al mismo nivel que aquello que deberia recibir
luz de ella."1l8/ (¢Iluminismo depurado, exacerbado o invertido?
Al final, pareciera reconocerse que la razén instrumental gana la

batalla al interior de las luces, negando el tGnico fundamento de

la esperanza, a saber, que en el proyecto iluminista era posible

revertir la tendencia dominante -y dominadora- de la historia.

l7/ En ;Para qué aun 1la filosofia?, conferencia radial
transmitida originalmente en 1962 en Alemania, <ver en la
recopilacién Intervenciones, nueve modelos de critica, Caracas,
Monte Avila Editores, 1969, p. 15.

18/ Ibdd., p. 16. Si bien Adorno se refiere aqui a 1los

peligros del positivismo, basta con considerar sus Gltimos textos
e 1intervenciones para hacerlo extensivo a todo pensamiento
comprometido e identificado con posiciones de coyuntura.
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2. Algunas conexiones dispersas entre el pensamiento

negativo v América Latima, a ser tomadas, segin la ocasidén., con

entusiasmo, cautela o desaliento

5. Pensamiento mnegativo y crisis de exteriorizacién.l1l9/ Los
resquicios de esperanza en el pensamiento negativo se disolvieron
cuando la implicita dialéctica de la exteriorizacién no funcioné:

la sociedad 1industrial hizo evidentes y conscientes sus

contradicciones, su subordinacién a la razdén instrumental, su
violencia contenida y su violencia funcional, sus formas de
represién y sus suceddneos de libertad, pero adin asi no tomé en
sus manos su destino ni buscé masivamente la emancipacién. La

exteriorizacién funcioné en uno de sus momentos, a saber, como

desenmascaramiento de la dominacién; pero no lo hizo en su otro

momento, vale decir, como "negacidén de la apariencia por el ser",

como superacidén de la alienacién, como subversién de lo represivo

19/ E1 pensamiento mnegativo de 1la Escuela de Frankfurt
encontré sus campos predilectos de circulacién en universidades
de paises industrializados (sobre todo en Alemania y Estados
Unidos, donde dicha Escuela operé en distintos momentos), en
circuitos de intelectuales ilustrados, y llegé a paises de habla
hispana por via de editoriales costosas, por lo cual conté con
exigua difusidén en nuestros paises. Fue, ademds, en los paises
industrializados, sobre todo en los afios 60 y comienzos de los
70, donde los procesos politicos, de movimientos y movilizaciones
sociales, y de cuestionamiento masivo del statu quo, pudieron
encontrar respaldo tedérico en algunas vertientes del pensamiento

critico. Sin embargo, esta empatia fue efimera, dado que el
pensamiento mnegativo evidencié, durante su mayor apogeo, su
intrinseca dificultad para formular propuestas. En América

Latina, en la misma época, y por el propio estadio de desarrollo,
los modelos tebéricos mé&s susceptibles de convertirse en
plataforma de movilizaciones sociales provenian de un marxismo
menos heterodoxo, un dependentismo ad hoc, y un desarrollismo que
nada tenia que ver con la sensibilidad del pensamiento negativo.
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por lo reprimido. De este modo la teoria quedé atragantada en su
critica. El discurso critico se ha hecho mds vigente cuanto més
superfluo: las contradicciones se mostraron y no quedé lugar para
el noble esfuerzo del desenmascaramiento. Nada mds desalantador
que la critica sin emancipacién.20/ E1 problema dejé de ser la
alienacién del espiritu del lado de la realidad, y cristalizé en
impotencia del espiritu del lado de 1la teoria. Para América

Latina, no obstante, la exteriorizacién ya habia sido, casi desde

el comienzo, parte de su propio proceso de desarrollo. Lo real
siempre ha estado exteriorizado: se 1lo ve en 1la violencia
politica, en 1las dictaduras militares, en la discriminacién
cultural y étnica, en la miseria y la exclusién. En la regién el

ser no se oculta: se expresa, tanto en el reprimido como en el
represor, en el integrado como en el excluido. Hay wvisibilidad
piblica de 1la dominacién, y siempre 1la ha habido. Esta
exteriorizacidén sélo connota grados mds altos o toscos de miseria

y de coercién, pero en ningin caso emancipacién. El pensamiento

negativo estd inscrito en la realidad, casi como un estigma.

6. Pensamiento negativo y la pérdida de wun imaginario

emancipatorio. La negacién, en su versidén afirmativa, supone un

acto, situado en un punto indeterminado del futuro, por medio

del <cual un sujeto <colectivo encarna 1la 1libertad y cambia

sustancialmente la direccién de la historia (en sentido liberador
y de ruptura con el capitalismo). En América Latina el referente
de ese momento de negacién fue, por mucho tiempo, la revolucién.
Esta revolucién era pensada, ideada y sentida por quienes asumian

este momento de "mnecesaria negacién", como un punto de inflexién

20/ La experiencia ha hecho tan evidentes 1los

distintos
rostros de la dominacién, que 1los ha hecho

inmanejables: "La
estrategia de extremar lo mesurado, explicitar lo implicito y, a
la vez, de mostrar (tal vez a pesar suyo) que ese extremo

represivo al que se llegé no es mds que la puesta en evidencia de
lo que ya estaba oculto, privé a la revuelta de su mds atractiva
tarea, a saber, la del desenmascaramiento." (Martin Hopenhayn,
Realismo y revuelta veinte anos después, Estocolmo,

Revista
Comunidad No. 64, 1988, p. 5).
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que poblaba de sentido no sélo la vida personal, sino el mundo.
De este modo, la imagen de 1la revolucién otorgaba plena
coherencia a la actividad personal (pblitica, intelectual) en la
medida en que ésta se orientara a trabajar para ese momento de
emancipacién masiva. Trabajar para esa instancia de liberacién,
ese evento irreductible, era colmar de plenitud la propia vida.
La redencién y la negacién eran una sola cosa bajo el umbral de
la revolucién. El momento de inversiém del ordem -y no tanto el
orden posterior- era lo que contaba. Y sin embargo, esa imagen

tan seductora para intelectuales, profesionales, muchos obreros

y

quienes

y campesinos, capaz de invitar al sacrificio de la propia vida,
capaz de generar un lazo 1invisible pero sublime entre
compartian la imagen de la revolucién, se consumié sin realizarse
o quedé relegada a grupos minuisculos y delirios mesidnicos. El
colapso de los socialismos reales, el duro aprendizaje bajo las
dictaduras, la crisis de paradigmas en la teoria social, 1la
derrota de Ortega, y el mds rudimentario andlisis de correlacién
de fuerzas, acabaron con la fuerza de esta imagen (no de orden

utépico, sino de acontecimiento wutépico). El 1intelectual se

quedé sin ciencia comprometida, el militante sin causa vital, el
marginal mds solo que nunca. Y en lo que respecta a la maltrecha

dialéctica, tan cara a 1los frankfurteanos, 1las preguntas que

advienen casi por afiadidura son las siguientes: ; Es posible

situar el momento afirmativo de 1la mnegacién en otro punto vy

preservar, dentro de ese momento, la capacidad movilizadora, la
mistica personal, la promesa liberadora, la posibilidad de una

fusién entre accién personal e irrupcién de masas ? A la luz de

la muerte de esta 1imagen y de 1la tan mentada crisis de

desarrollo, de articulacién social, de alternativas: .Cabe

esperar nuevos caminos de integracién, modos de "hacer coincidir”

el ser y el parecer, de producir una nueva forma de sintesis

societal, una nueva dialéctica de exteriorizacién que niegue 1la

alienacién y afirme la libertad en un sentido fuerte? ; Cabe, en

suma, pensar un pensar comprometido con un movimiento de negacién

de estructuras dominantes, excluyentes, manipuladoras? ; O ahora
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sit, desprovista de revoluciones eventuales y de modelos
atractivos de desarrollo, América Latina estd lista para que sus
intelectuales mds lGcidos reivindiquen para si la versién cerrada
del pensamiento negativo, el rechazo-sin-proyecto, la repulsa al

concepto mismo de proyecto ?21/

7. La pregunta por la critica em una situacién de crisis de
inteligibilidad y de articulaciém en 1la teoria social. La
aludida pérdida del referente utépico y del horizonte de
comunién entre teoria y prdctica, y entre individuo e historia,
deja a las ciencias sociales latinoamericanas en un lugar de
extrafiamiento. Mientras tuvo <vigencia o influencia el

dependentismo, la imagen de una revolucién posible, o el proyecto

desarrollista, podia pensarse en una articulacién convincente
entre la inteligibilidad de lo social en las ciencias sociales y

la intervencién sobre 1lo social desde 1la accién politica.

Cambios sustanciales en la reflexién tedrica, tales como el ocaso

de la ciencia militante, la fragmentacién de saberes que antes

pretendian integrarse en un todo consistente22/, o la crisis de

modelos de desarrollo centrados en la planificacién y 1la

modernizacidén sostenida, no contribuyen demasiado a reforzar la

"mistica emancipatoria" en el cientista social. Las palabras

sagradas de hoy podian ser sacrilegas en 1los tiempos de 1los

21/ Curiosamente, la postura postmoderna, tan lejana a
Frankfurt, también rechaza todo proyecto, aunque desde una
perspectiva totalmente distinta que cualquier frankfurteano
tildaria de pensamiento cosificado. Lo <cierto es que 1la
desconfianza frente a los metarrelatos no empieza en La condicién
postmoderna de Lyotard sino, cuando menos, en la Dialéctica del
Iluminismo. Mientras Adorno y Horkheimer cuestionan 1las
implicancias, Lyotard y los postmodernos cuestionan su vigencia.

Mientras los primeros desembocan en una paranoia critica, 1los
segundos lo hacen en una esquizofrenia lddica.
22/ No mnos ©preguntaremos aqui por la consistencia en el

proyecto tedrico totalizador, en el cual realidad y lectura de
realidad se imbricaban sin fisuras. Baste con constatar el hecho
de que esa articulacién compacta, fuese o no real,

es ahora
abiertamente reconocida como inviable.
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grandes suefios: minimalismo, "low-profile", micro-proyecto,
intersticio, pequefios espacios, corto plazo. Podria pensarse
que cuando se agota la expectativa de la totalizacién y de 1la
sintesis -en la teoria, pero sobre todo en la fusién entre teoria
y politica, entre el intelectual y las masas- queda el campo
libre para que la razén instrumental se desenrosque sin
obstdculos por todas 1las esferas de la vida social. Podria
pensarse, también, que la creciente ©profesionalizacién del
sociédlogo y del politdlogo en la actualidad, asi como un mayor
sesgo pragmidtico y técnico en su prdctica tedrica, refleja esta
tendencia.23/ La critica, como funcién intelectual ejercida desde
un proyecto socialista -al individualismo, al egoismo, a 1la
desigualdad de la riqueza, a la produccién de mercancias, a la
dominacién politica- se ve ahora drdsticamente recortada.24/ La
pregunta no se hace esperar: ;Cémo ejercer la critica desde 1la

teoria social hoy en América Latina, hacia dénde poblarla de

23/ Esto dltimo, claro estd, no es evidente y exige un examen
mds pormenorizado de la contingencia politica. La incorporacién
de cientistas sociales que un tiempo pasado fueron "rupturistas™,
por decir lo menos, a gobiernos de corte neoliberal o de centro-

derecha, puede ser también un signo de mayores consensos en
sociedades que 1lo requieren con wurgencia. Pero esto d1ultimo
también es discutible.

24/ Segain Agnes Heller, la critica socialista puede
desglosarse en cuatro grupos de objetivos: 1) el egoismo, el
individualismo, el modo de vida basado en la opresién; ii) 1la
desigualdad de la riqueza; iii) la produccién de mercancias; y
iv) la dominacién politica. Frente a ello, el modelo
emancipatorio supone, correlativamente, los siguientes rasgos:

i)nuevas formas de vida basadas en la inmediatez, la comunidad,
la democracia directa, la eliminacién de la divisién del trabajo;
ii) la equiparacién o abolicién de la propiedad, la eliminacién
de la pobreza, el control de la asignacién de bienes y servicios,
etc.; 1iii) la abolicién del Estado y de la divisién del trabajo,
el fin del fetichismo y la manipulacién, el libre desarrollo de
las capacidades peronales, etc.; y iv) la abolicién del Estado y
de todas las instituciones politicas -o bien la centralizacién
del poder-, la creacién de comunidades auténomas y la simbiosis
de comunidades -o la restriccién de la libertad individual por
autorrestriccién. (Ver Agnes Heller y Ferenc Feher, Anatomia de
la izquierda occidental, trad. de M.A. Galmarini,

Barcelona,
Ediciones Peninsula, 1985, pp. 46-47.)
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contenidos, cudles pueden ser sus objetos sin redundar en un
pesimismo autocompasivo o en un fatalismo paralizante? . Es
posible recuperar un modo de prdctica-teérica donde la critica
implique, a su vez, el potenciamiento de rasgos liberadores en la

realidad social, el espacio para esperanzas orientadas a un orden

m4ds humanizado, 1la promocién de wuna cultura méds afirmativa y
menos heterénoma, la socializacién de wuna ética capaz de
"sustantivizar" el desarrollo ? Si es asi: ; Cudles son, hasta
el momento, las sefiales que emanan desde 1la prdctica del

cientista social que permiten augurar nuevas y creativas formas
de critica en el sentido recién sefialado ? En los pédrrafos

siguientes intentaré wuna primera aproximacidén a esta ultima

pPregunta.
8. Nuevos espacios frente al colapso de la modermnizacién
desarrollista. Se ha sefialado que nuevas condiciones politicas,

econémicas y tecnolégicas torman cada vez mds dificil la sofiada

confluencia de proyectos particulares en un proyecto conjunto de

transformacién de la sociedad. Por un lado, la realidad ratifica

las sospechas del pensamiento negativo, dado que existe, en la

regién, un descrédito o wuna antipatia difundida respecto de
cualquier *“prescriptiva"®™ o receta para salir del atolladero.
Pero por otro lado la razén pierde, en esta ausencia de futuro,
sus posibilidades de articulacién emancipadora entre 1lo
particular y lo general. No obstante, aparecen propuestas y/o

percepciones alternativas que intentan, de manera incipiente e

intersticial, mnegar 1los paradigmas dominantes de modernizacién

convencional sin por ello 1identificarse <con los programas

neoliberales. Algunos de 1los <valores emergentes en tales

percepciones son: i) La valorizacién de la democracia como un

orden en que los conflictos se resuelven por via del didlogo, 1la

negociacién el consenso; como necesario contexto ara
P

articular Estado y sociedad civil del modo menos coercitivo

posible; como fundamento politico para conciliar la dimensién

técnica y la dimensién politica del desarrollo, la planificacién
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y el mercado, 1lo 1local y 1lo mnacional; y como resorte de

participacién social, de descentralizacién de decisiomnes, y de

creacién de cultura ciudadana. 1ii) La revalorizacién de 1los

movimientos sociales y del "tejido social" y, en el mismo

sentido, la revalorizaacién del "polimorfismo" de 1la sociedad

civil frente a la "accién homogenizante" del Estado, lo que a su

vez responde a la voluntad de algunos de idear nuevas formas de
hacer politica, menos interferidas por mediaciones partidarias o

pPrédcticas clientelares. iii) La valoracién de los llamados nuevos

movimientos sociales (o grupos de  Dbase, u organizaciones
populares)25/, en el entendido de que tales movimientos, que
ocupan segmentos de informalidad y se desenvuelven a escala

comunitaria, ponen en prdctica légicas "contra-hegeménicas" donde

predominan la solidaridad, el cooperativismo, la autonomia, 1la

participacién colectiva, etc., y que abren espacios en que las

energias sociales no son absorbidas ni por la razén instrumental

ni por légicas de dominacién. Por cierto, las tres percepciones

recién enunciadas no son hegemdénicas sino embrionarias, y

encuentran arraigo en cientistas sociales que, por lo general,

vienen de la izquierda y han pasado por alguna experiencia de

desencanto. En cierto modo encarnan una visién critica pero no

fatalista de 1la realidad: el rescate de los nuevos movimientos

sociales muestra una preocupacién por la constitucién de

identidades colectivas que no caiga en el ‘"estigma de 1la

cosificacioén” de los actores sociales; la preferencia de

movimientos sociales frente a partidos politicos tradicionales

25/ Ver, por ejemplo: Tilman Evers, Identidade: a face
oculta dos mnovos movimentos sociais, Brasil, ©Novos Estudos,
CEBRAP, abril 1984; José Luis Castagnola, Participacién y
movimientos sociales, Montevideo, Cuadernos del CLAEH No. 39,

1986; Luis Razeto, Economia de solidaridad y mercado democritico
(dos volumenes), Santiago, PET, 1985; Luis Razeto y otros, Las
organizaciones econémicas populares, Santiago, PET, 1983; CEPAUR,
Desarrollo a Escala Humana: una opcién para el futuro, Uppsala,
Development Dialogue, Numero especial, diciembre 1986; y Martin
Hopenhayn, Nuevos enfoques sobre el sector informal, Madrid,
Revista Pensamiento Iberoamericano No. 12, julio-diciembre 1987.
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privilegia 1légicas mds auténomas de dindmica social, y formas
menos instrumentales de prdctica politica; y la revalorizacién de
la democracia en un sentido ancho y profundo implica también el
intento por plasmar una cultura democrdtica y no sélo un gobierno
electo por 1las mayorias, vale decir, un 1ideal de ciudadania

inscrito en el "discurso benéfico" del iluminismo.

9. El "otro desarrollo”™ y 1la critica de 1la razén
instrumental y de la razém iluminista en América Latina. Desde
la heterogénea y heterodoxa trinchera del desarrollo
"alternativo" o del "otro desarrollo" se ha cuestionado el modelo

instrumentalista atribuido a la modernizacién prevaleciente

en
América Latina. Esta critica proviene de cientistas sociales
"heterodoxos", muchos de ellos situados =en organismos no

gubernamentales de investigacién/accién, consagrados a estudiar y

promover formas comunitarias de organizacién social, tecnologias

apropiadas, politicas sociales participativas, relacién orgdnica

con el medio ambiente, expansién de la cultura popular, respeto

a las identidades autéctonas, mayor atencidén a fendémenos locales
y de grupos de base, etc. (todo lo cual forma parte del llamado
"otro desarrollo"). Argumentan que el modelo dominante de

desarrollo (desarrollista o estatizante primero, neoliberal

después) descuida la dimensién cualitativa de 1la wvida social,

soslaya "etnocéntricamente" las expresiones e identidades étnicas

y regionales, y tiende a la emulacién de patrones de desarrollo

de sociedades industrializadas. En contraste con ello, 1los

paladines del otro desarrollo acogen 1las experiencias

comunitarias, autéctonas, participativas y desjerarquizadas de
promocién del desarrrollo; privilegian el desarrollo social por

encima del econémico, el cultural mds que el tecnolégico, el

local méds que el nacional: "La relativizacién de 1la razén

instrumental lleva incluso a extremos bucélicos donde todos 1los

desafios y prioridades quedan reducidas a la dimensién micro o

"molecular". Si bien este extremo, con toda su carga de

voluntarismo y "wishful thinking", puede desembocar finalmente en
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la impotencia o en wun solipsisimo comunitarista, pone de
manifiesto el reducccionismo instrumentalista que predomina en el

nivel de 1la planificacién macro y en la accién estatal

en
general."26/ También la razén iluminista aparece cuestionada
desde la teoria social del otro desarrollo: dicha teoria objeta

tanto al desarrollismo capitalista como al socialismo estatista

porque ambas remitian, a su modo, a modelos de planificacién

normativa (sea para economias mixtas o para economias estatales),
donde el ideal perseguido era el médximo grado posible de
racionalizacién de la direccionalidad histérica desde una
eventual "vanguardia racional™" (fuera el ministerio de

planeamiento o el Partido) que, con 1la espada de 1la razén,

separaba lo "arcaico" de 1lo moderno. La critica a 1la razén

iluminista se traduce también, en la perspectiva del

"alternativismo", en la critica a la imposicién reduccionista y

etnocéntrica de un patrén de desarrollo inducido exégenamente;

y
en la critica a la mistificacién del progreso, de la wvanguardia
racional y de 1la modermnizacidén "integradora", propias de 1los
modelos de desarrollo imperantes desde 1la posguerra hasta los

afios 70 (ahora sustituidos por wuna versién tal vez més

exacerbada, el neoliberalismo). De modo que tanto la critica a
la razén instrumental como la critica a la razén iluminista estdn

implicitas en esta nueva perspectiva del desarrollo que, en un

nivel embrionario e 1insterticial, asoma en América Latina.

Frankfurt llega elipticamente a las comarcas de la periferia.

150k, Las ™"micro-contra-1lé6gicas™: ;Un suceddneo para la
negacioén? La preocupacién del cientista social "critico" por 1los
nuevos movimientos sociales, las 1iniciativas de contracultura,

las minorias étnicas, las experiencias de desarrollo comunitario,
y los proyectos de pequefia escala, muestra que la funcién critica

no parece cerrarse en la pura negatividad. La negatividad, como

26/ Martin Hopenhayn, Crisis de 1legitimidad en el Estado
Planificador, Santiago, Documento del ILPES, 1988, p. 48.
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momento de rechazo de 1la 1légica dominante (manipuladora,
instrumental, coercitiva), busca su complemento positivo en
pequefios actores del tejido social. Es alli donde el
investigador, consagrado a su vez a un tipo no convencional de
investigacién (lldmese 1investigacidén-accién o 1investigacién
participante), quiere encontrar intersticios de alteridad frente
al sistema. La 1instancia afirmativa de 1la mnegacién aparece,
pues, no como la utopia general del mafiana, sino como la realidad
cotidiana 1intersticial de Thoy: la de pobladores en 1la
autoconstruccién de viviendas, 1la de ollas comunes, huertos
familiares, comunas agricolas, talleres autogestionados de
produccién, programas de educéién de adultos, de medicina
popular, de defensa de la naturaleza, y tantos otros. Alli 1o
instrumental se somete a un principio de eticidad -principio no
explicito, pero que el investigador desentrafia (jo imagina?) tras
estas prédcticas de pequeiia escala-. Sin embargo, cabe también
preguntarse por el grado de mistificacién en que los paladines
del otro desarrollo incurren cuando reivindican estas
experiencias intersticiales: cabe preguntarse si realmente
existen légicas contra-hegemdénicas -solidarias, desjerarquizadas,
participativas- que se extienden dia a dia por el tejido social,
0 si es mds bien una expresién de deseo del propio investigador
que necesita, con urgencia, construir un nuevo actor social con
potencial emancipatorio; y cabe preguntarse, quizds con més
sospecha, si es posible pensar y construir un orden societal
distinto a partir de la multiplicacién de estos intersticios a lo
ancho de 1la sociedad. Pero pese a estas reservas, varios
elementos permiten asociar esta nueva corriente de cientistas

sociales27/ embarcados en un proyecto intelectual critico a 1la

teoria critica frankfurteana, a saber: i) Que empiezan por

27/ En otro trabajo he denominado "humanismo critico" a este
campo de investigacién social emergente constituido en torno a
los valores y preocupaciones mencionados en este trabajo. Véase
Martin Hopenhayn, El1 humanismo critico como campo de saberes
sociales, a publicarse en FLACSO, Santiago, 1990.
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exponer la propia prédctica de produccién de saberes a 1la
artilleria de 1la critica, y por esa via cuestionan su propio
lugar de investigador social: 1la apuesta por modos nuevos de
entender 1la 1investigacién -como investigacién-accidén o como
investigacién participativa- refleja, efectivamente, un esfuerzo
por asumir en carne propia el desafio de la critica sin que eso
implique un repliegue "adorneano" mds alld del mundanal ruido.
ii) Que existe un intento por recuperar el ideal de insercién del
cientista social en procesos de transformacién social
emancipatoria y de colocar la prédctica teédérica en esa direccién,
justamente mediante un acercamiento efectivo entre el
investigador y los actores que aquél considera como agentes de
cambio, por via de la mentada investigacién-accidén o
investigacién participante. iii) Que la negacidén tiene, en esta
produccién de saberes, sus dos partes: la critica incesante al

todo (al orden general), y la afirmacién de aquello

(intersticial, periférico) que niega al todo. Se podria, no

obstante, objetar que no existe relacién dialéctica entre ambas

partes de la negacién: la razén dominante no se ve superada o

., liberada por 1los chispazos de intersticios: mds Dbien 1lo

"general -

modo, 1la

negacién no libera de lo negado -el orden general-, sino que sélo

reconoce espaclos en que ese orden es resistido. No hay, desde

esta perspectiva, cooptacién absoluta por parte de la razén

instrumental-coercitiva-dominante, pero tampoco hay un proceso de

rebasamiento de dicha razén por parte de las 1légicas contra-

hegeménicas, siempre confinadas a micro-espacios28/. De manera

28/ No es fdcil reconstituir a partir de los aportes de esta
corriente critica un modelo universal que rompa con el momento
negativo de 1la critica; mds bien pueden constatarse esfuerzos
dispersos en muchos sentidos, desde impactar la sensibilidad de
otros cilentistas sociales y politicos, hasta proponer proyectos
autogestionados en multiples direcciones (Véase, al respecto, el

trabajo mio ya citado, El humanismo critico como campo de saberes
sociales).
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que esta funcién critica del saber social se sitdia a mitad de
camino entre el Marcuse mds optimista y el Adorno méds pesimista:
ni expansién de lo contra-hegeménico hasta producir un movimiento
emancipatorio de cardcter mds general; ni clausura total del

mundo desde el orden dominante.

11. Para concluir: leitmotivs comunes entre teoria critica
e 1investigacién social critica en América Latima. Salvando
distancias, objetos de estudio, modos de insercién en 1la

produccién de saberes sociales y estrategias intelectuales,

existen puntos de afinidad entre 1la teoria critica y esta

emergente tendencia de la investigacién social que aqui se ha
querido rescatar. Pueden resumirse tales afinidades del

siguiente modo: 1) En ambos casos hay un ejercicio constante de

la interpretacidén "delatora" de la realidad, en la cual se busca

develar cémo las racionalidades dominantes (formal,

instrumental, coactiva, iluminista, etc) operan en distintos

dmbitos: en el ejercicio estatal del poder, en la estructura

familiar, en las instituciones educativas, en la cultura, en la

vida cotidiana, etc. ii) En ambos casos se utiliza, en sus

diversos sentidos, la nocién de aliemaciénm para marcar distancia
entre el orden general y aquello que lo niega. iii) En ambos
casos existe wuna cierta pasién por 1las racionalidades, y 1la
conviccién, implicita o explicita, de que es en el plano de las
racionalidades donde se Jjuegan las posibilidades sociales de

emancipacién o clausura. iv) En ambos casos existe una visién

casi maniquea de la politica, o al menos de las formas vigentes

de la politica, entendiendo que ésta es sobre todo un campo de

dominacién y de alienacién, y que la politica institucionalizada

"mancilla" a quien 1la ejerce. v) En ambos casos las funciones

sociales deseables de la propia teoria son: la iluminista-critica

y la de creacién/emancipacién de sujetos y prdcticas. Se
trataria, en este sentido, de wutilizar 1la teoria a fin de

difundir conciencia critica y conocimientos que permitan mayor

comprensién y autonomia a los actores sociales con "potencial
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emancipatorio"; y se trataria, también, de rescatar y consagrar
aquellos actores y aquellas prdcticas sociales que eventualmente
portan légicas contra-hegeménicas. Existen, claro estéd,
diferencias importantes entre la teoria critica y 1la
investigacién social critica que emerge en la regién: la mdxima
de "comprensién en gran escala, cambio en pequeidia escala", tan
cara a los defensores del otro desarrollo, no es muy compatible
con la dialéctica de 1la negacidn vista desde Frankfurt. La
preocupacién y el rescate de los intersticios y 1las pequeidias
l6gicas, tan propios del alternativismo latinoamericano, podria
ser tildada por los frankfurteanos, paradiando una expresién de

Kafka, como un nudo mds en la correa del ldtigo del amo.

Pero no es mi intencidén hilar fino en este sentido, sino tan
s6lo mostrar, sobrevolando el paisaje, que la reflexién critica
latinoamericana puede rescatar algo de positivo en el pensamiento
negativo y en la teoria critica de Frankfurt. Aunque sélo sea
para mantener vivas las apuestas.
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